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Abstract 

This study explores the relationship between reason (Aql) and 

revelation (Waḥy) in Islamic intellectual tradition and examines their 

respective roles in shaping human understanding, morality, and 

civilization. Islam presents human life as purposeful and meaningful, 

emphasizing that mankind has not been created in vain but has been 

entrusted with responsibilities, rights, and moral obligations that require 

divine guidance. Although human intellect possesses the capacity to 

recognize the existence and unity of God and to acquire knowledge through 

observation and reflection, it remains limited in accessing comprehensive 

ethical, legal, and metaphysical truths independently. Therefore, revelation 

serves as the ultimate and infallible source of guidance for humanity. 

The article argues that reason and revelation are not contradictory 

sources of knowledge; rather, they complement and complete one another. 

Reason enables human beings to investigate the natural world, distinguish 

between possibilities, and develop intellectual and scientific understanding, 

while revelation provides certainty in matters beyond human perception, 

including divine commandments, moral values, acts of worship, and the 
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ultimate purpose of life. Since human intellect is susceptible to error, bias, 

and limitation, revelation functions as a corrective and guiding authority 

that directs reason toward truth and balance. 

This research further analyzes the perspectives of prominent 

classical and contemporary Muslim scholars regarding the apparent tension 

between rational and transmitted knowledge. The views of Imam al-

Ghazālī, Fakhr al-Dīn al-Rāzī, Ibn Taymiyyah, Ibn al-Qayyim, al-Shāṭibī, 

Imam Ahmad Raza Khan Barelvi, Muhammad Abduh, Allama Muhammad 

Iqbal, Sayyid Abul A‘la Mawdudi, Said Nursi, Ṭaha J  al-Alwani, andاز   

Fethullah Gülen are comparatively examined. While some scholars gave 

priority to rational interpretation in cases of apparent contradiction, others 

emphasized the supremacy of revelation. However, the dominant scholarly 

position maintains that authentic reason and authentic revelation can never 

be in real conflict, and that any perceived contradiction arises from 

defective reasoning or misunderstanding of revealed texts. 

The study concludes that the decline of Muslim intellectual and 

spiritual civilization is partly rooted in the separation of reason from 

revelation. A sound Islamic worldview can only emerge through the 

harmonious integration of both sources of knowledge, where reason 

operates under the illumination of revelation and revelation inspires reason 

toward deeper reflection, moral consciousness, and civilizational progress. 

Keywords: Revelation (Wahi), Reason (Aql), Islamic Epistemology, 

Muhammad Iqbal, Said Nursi, Ibn Taymiyyah. 

ً ای  معاشرتی اور ی   مقصد مخلوق ہے جس کی زندگی محض جسمانی   

 

 ن فطری

 

 محدود ان

 

ضروری  ت  کی تکمیل ی

 نی کے تسلسل کے لیے 

 

نہیں۔ بقا اور ارقابء کے لیے اسے خوراک، لباس اور رہائش کی ضرورت  ہوتی ہے، جبکہ نسلِ ان

 ائض، اخلاقی ذمہ 

 

 ن کی زندگی صرف مادی ضروری  ت  ا  مجموعہ نہیں بلکہ حقوق و ف

 

 ہم ان

 

 گزز   قابضا ہے۔ ی

 

نکاح ای  ی

 ن انی  خواشاتت  کی یرووی یں  سی  ضاطے  اور انونن ا  ی  ند  ہ داریوں اور اجتماعی

 

 ظم  و بط  سے باررت  ہے۔ ار  ان

 ہی حق ا  معیار 

 
 

 کے درجے پر ائ پہنچتا ہے، جہاں طاق

 

 

 

رہے تو وہ اشرف المخلوانت  کے مقام سے تنزل کر کے حیوان

  ہے۔

 

 د ی  ری تعالی ملاحظہ ہوبن ائتی ہے اور کمزور اپنے بنیادی حقوق سے محروم ہو ائی
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َ
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ُ
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َ
ل
َ
مَا خ نَّ

َ
حَسِبْتُمْ ا

َ
ف
َ
 1ا

 جمہ

 

  نہیں:ز

 

 ری طرف پھری
م
   کیا یہ سمجھتے ہو کہ ہم نے تمہیں بیکار بنای   اور تمہیں ہ
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 Qurʾān,-Al 23:115       23:115القرآن
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 ار دیتا ہے اور واضح کری

 

 ن کی تخلیق کو ی  مقصد ف

 

 ن کو عبث اور بے مقصد پیدا نہیں کیا گیا۔ اسی لیے اسلام ان

 

ہے کہ ان

 ن انی  انفرادی اور اجتماعی زندگی کو عدل، 

 

 کہ ان

 

 مای   ی

 

 نی زندگی کی رہنمائی کے لیے وحی ا  نظام انئم ف

 

اللہ تعالیٰ نے ان

 نی عقل ار چہ غور و فکر، استدلال اور بعض

 

  توازن اور اعتدال کے ساتھ گزار سکے۔ ان

 

حقائق کے ادراک کی صلاح 

 حیات  کے تفصیلی 
ِ
رکھتی ہے، لیکن وہ تنہا زندگی کے تمام معاملات  خصوصاً اخلاقیات ، باردات ، حلال و حرام، اور نظام

ی سرچشمہ ہے جو عقل کی تکمیل اور اصلاح 

ٰہ ل

 ن کی فکری و عملی رہنمائی ا  وہ ا

 

اصول متعین نہیں کر سکتی۔ چنانچہ وحی ان

  ہے۔

 

 کری

 ہ لیتا ہے اور ابتدائی و معاصر مسلم مفکرین کے افکار کی 

 
 

ِ نظر مقالہ عقل اور وحی کے ی  ہمی تعلق ا  ائز زز  

  ہے کہ اسلامی فکر یں  عقل اور وحی کو ای  دوسرے کی ضد نہیں بلکہ ای  

 

روشنی یں  یہ واضح کرنے کی کوشش کری

 ن زندگی گزارنے کےہے سمجھا گیا تکمیل دوسرے کی

 

لئے قوانین سے بے نیاز ہو ائئے تو یہ اشرف المخلوانت   ار  ان

  ہو گا نیز

 
 

 کے مقام پر فاز

 

 

 

گزارنے کے لئے ار  قواعد و ضوابط ہ ہوں تو کمزور زندگی کے درجے سے تنزلی کر کے حیوان

 ن بنائے گا تو وہ ضرور اس یں  

 

  زور آور ہی فاتح ہوگا۔ اب ار  یہ قواعد و ضوابط کوئی ان
م
اپنے حق سے محروم رہے گا اور ہ

 مل کرے گا، اس لئے 

 

ے اور بلا شبہ ایسے ضوابط صرف یہ اپنا مفاد ش

 

ئ
 
ی
 
ہ
  چا

 

 ن ہوی

 

اللہ تعالی کے ہی بنائے  انونن ما فوق الان

دائی قوانین و ضوابط کے علم ا  حصول فقط وحی کے ذریعے ہی 

 

 ہ ہو ۔ اور یہ خ

 

 ئبہ ی

 

 ہیں جن یں  ائنبداری ا  ش

 

ہو سکت

  طرح کے احکام ، قواعد و ضوابط بیان کر دیے۔
م
  کتاب یں  ہ

 
 ممکن ہے ۔ یہی وجہ ہے کہ اللہ رب العزت  نے انی  لا ری

 د ی  ری تعا

 

 :لی ملاحظہ ہوارش

 
 
 هُوَ

َّ
 اِلَ

ۤ
مُهَا

َ
 یَعْل

َ
یْبِ لَ

َ
غ
ْ
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ْ
ِ وَ ال
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ْ
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َ
رَق  مِنْ وَّ

ُ
سْقُط

َ
وَ مَا ت

 فِیْ كِتٰبٍ 
َّ
 یَابِسٍ اِلَ

َ
بٍ وَّ لَ

ْ
 رَط

َ
رْضِ وَ لَ

َ ْ
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ُ
ل
ُ
ةٍ فِیْ ظ  حَبَّ

َ
مُهَا وَ لَ

َ
بِیْنٍ  یَعْل 2مُّ

 

 جمہ

 

 ی یں  ہے    :ز

 

اور اسی کے ی  س ہیں کنجیاں غیب کی انہیں وہی ائنتا ہے اور ائنتا ہے جو کچھ خشکی اور ز

  اور ہ خشک جو ای  روشن 

 

  ہے وہ اسے ائنتا ہے اور کوئی داہ نہیں زمین کی اندھیریوں یں  اور ہ کوئی ز

 

ّ  ر ی

 

 
اور جو پ

 کتاب یں  لکھا ہ ہو۔

 ار  یہ 

 

دا ی

 

 ن تو عقل کی مدد سے قواعد و ضوابط بنا سکتا ہے ، حتی کہ عقل کی مدد سے خ

 

سوال کیا ائئے کہ ان

  ضروری ہے کہ (سمع و نقل)وحی بھی پہنچا ائ سکتا ہے تو پھر

 

کی کیا ضرورت  بھلا؟ اس کے جواب یں  یہ ی  ت  ازز   ہوی
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 Qurʾān,-Al 6:59       6:59القرآن ۔
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دا کے وجود اور 

 

 ن عقل سے قوانین معلوم کر سکتا ہے ، خ

 

 کو ائن سکتا ہے لیکن وہ محض عقل سے ان

 

 

 

اسکی وحدان

  مفصل احکام معلوم نہیں کر سکتا۔

 ھانے کے لئے 

 

 ہے اور انی  نسل ز 

 

 
 ن کو بنیادی طور پر کھانے پینے کی اشیاء، کپڑوں اور مکان کی حاج

 

ان

 دی کی ضرورت  ہے۔لیکن ار  سی  انعدہ اور ضابطہ کے بغیر ان چیزوں کو حاصل کیا ائئے 

 

 نہیں بلکہ ش

 

 

 

 ن

 

تو اسے ان

  ہم ان ضروری  ت  کو اللہ رب
 

 کہا ائئے گا۔ ج

 

 

 

العزت  کی بتائے ہوئے قوانین کے مطابق پورا کریں گے تو یہ  حیوان

 م وحی 

 

حیات  بھی ہوگی اور باردت  بھی ۔ یقینا ان قوانین ا  علم اللہ رب العزت  کے بتلانے سے ہی معلوم ہوگا اور اسی ا  ی

کو ہم حواس کے ذریعے ائن لیتے ہیں ، مصنوع کے وجود سے صانع کے وجود کو بھی ائن لیتے ہیں۔  بعض چیزوں ہے ۔

 ائی   سکتا۔ مثلاحلال و حرام کی تمیز، باردات  کی 

 

اسی طرح کچھ ایسی چیزیں بھی ہیں جن کو حواس و عقل سے نہیں ائی

صرف وحی یعنی سمع و نقل کےذریعے ہی معلوم کیا ادائیگی کی تفصیل، نکاح ومعاشرت  کے تفصیلی احکام ۔ ایسی چیزوں کو 

 دوڑتے معلوم ہوتے ہیں 

 
 

ےہیں جیسا کہ تیز سواری کے سوار کو درج

 

ھئ

 

ب ی ٹ

ائ سکتا ہے۔بسا اوانت  حواس و عقل غلطی کر 

 وی معلوم ہوتی ہے۔ حواس کی غلطیوں پر عقل تنبیہ کرتی ہے۔ اسی طرح عقل کی خطاؤں والی 

 

، بیمار کو میٹھی چیز ک

دا عقل کی اغلاط کی فہر

 

  ہے ، عقل مفاد پرستی ا  مشورہ دیتی ہے وغیرہ، ل

 

 بھی طویل ہے مثلا مال دینے سے مال کم ہوی

 

س

 ندہی کے لئے وحی ضروری ہے۔

 
 

  ن

 :وحی سے مراد

  ہے ۔

 

 ، سی  کو بھیجنا، الہام اور کلام خفی پر وحی ا  اطلاق ہوی

 

 رہ کری

 

لکھنا،اش

3
اصطلاح یں  اس سے مراد ہے  

  ہے ۔ 

 

 مای

 

 زل ف

 

کہ ایسا کلام جس کو اللہ تعالی نے اپنے نبیوں کی طرف ی

4

 

 

 

                                      

 

 

3

 ری،۔

 

 
  مطبوعاتی، از  ان، ابن اثیر ج

 

سۃ
س
  614،ص  3ھ ج 6431نہایہ،مطبوعہ مو

Ibn al-Athīr al-Jazarī, al-Nihāyah fī Gharīb al-Ḥadīth wa al-Athar, Mu’assasat al-

Maṭbūʿāt, Iran, 1346 AH, Vol. 4, p. 163. 

4

 ر یہ، مصر ۔
ی

 

مب
ل

  ا

 

طب ا عۃ
ل
 63،ص  6ھ،ج 6431بد رالدین عینی، عمدۃ القاری،مطبوعہ ادارۃ ا

Badr al-Dīn al-ʿAynī, ʿUmdat al-Qārī, Maṭbūʿah: Idārat al-Ṭibāʿah al-Munīriyyah, Miṣr, 

1348 AH, Vol. 1, p. 14. 
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 عقل ا  معنی:

 مان سے لگای   ائ سکتا ہے "اللہ تعالی نے کوئی ایسی مخلوق صلى الله عليه وسلم  عقل کی اہمیت ا  اندازہ رسول اللہ 

 

کے اس ف

 دی  عقل سے زی  دہ معز

 
 

 مائی جو اس کے ز

 

ز ہو"۔پیدا نہیں ف

5

عقل کی تعریف اور اس کی حقیقت یں  اکثر مفکرین و  

  ہے ۔ 

 

فلاسفراختلاف کرتے ہوئے نظر آتے ہیں۔ المختصریہ کہ لفظ عقل مختلف معانی پر مشترکہ طور پر بولا ائی

6

 

ھۃ الکریم )متوفی 
 
ج

   علی  المرتضی کرم اللہ و

 

 ھ( ا  نظریہ عقل : 34سیدی

اومسموع ولَ ینفع مسموع اذا لم یک مطبوع کما لَ تنفع رایت العقل عقلین فمطبوع  

 7الشمس وضوء العین ممنوع

 جمہ:

 

یں  نے عقل کو دو صورتوں یں  دیکھا ،ای  فطری اور دوسری سنی ہوئی۔  اور سنی ہوئی عقل اس  ز

 فائدہ نہیں

 

 ی

 
 

 فطری عقل موجود ہ ہو ،جیسے سورج کی روشنی اس وق

 

  ی
 

 فائدہ نہیں دیتی ج

 

 ی

 
 

  وق
 

 دیتی ج

 آنکھ کی روشنی ہ ہو ۔ 

 

 ی

 ھ(ا  نظریہ عقل :334حارث بن اسدمحاسبیؒ )

  ہے ۔ گوی   یہ ای  ونر  

 

و م نظریہ ا  ادراک کیا ائی
عل
ان کے مطابق عقل ای  فطری قوت  ہے جس کے ذریعے 

  ہے ۔ 

 

  ہے جس کے ذریعے وہ اشیاء کے ادرا ک کے لئے تیار ہو ائی

 

ہے جو دل یں  ڈالا ائی

8

 

 عقل ا  فائدہ:

 آن مجید 

 

  ہے ۔ یہی وجہ ہے کہ ف

 

 ن تمام ائونروں سے ممتاز ہو ائی

 

عقل ایسا وصف ہے جس کے ذریعے ان

 یں  متعدد مقام پر اہل عقول کو متوجہ کیا ائرہا ہے۔ 

                                      

 

 

5

 871کتاب العین، ص ،ھ6361دار القلم، دمشق ،امام راغب ابو انسم حسین بن محمد اصفہانی، مفردات  الفاظ القرآن ۔

Al-Imām al-Rāghib Abū al-Qāsim al-Ḥusayn ibn Muḥammad al-Iṣfahānī, Mufradāt 

Alfāẓ al-Qurʾān, Dār al-Qalam, Dimashq (Damascus), 1416 AH, Kitāb al-ʿAyn, p. 578. 
6

و م الدین مترجم  ۔
عل
 فعیؒ، احیاء 

 

        312 ص  6ج  ،ء 3461مطبوعہ مکتبۃ المدینہ،ی  کستان، ،امام محمد بن محمد غزالی ش

Al-Imām Muḥammad ibn Muḥammad al-Ghazālī al-Shāfiʿī, Iḥyāʾ ʿUlūm al-Dīn 

(Urdu Translation), Maṭbūʿah: Maktabat al-Madīnah, Pakistan, 2018, Vol. 1, p. 289. 
7

 Ibid         ایضاً۔

8

 62ص  ،الباب الاول فی ذکر العقل,مطبوعہ مکتبۃ الکتاب والسنۃ، پشاور,، ذم الھویابو الفرج عبد الرحمن بن علی بن محمد جوزی ؒ ۔

Abū al-Faraj ʿAbd al-Raḥmān ibn ʿAlī ibn Muḥammad Ibn al-Jawzī, Dhamm al-

Hawā, Maṭbūʿah: Maktabat al-Kitāb wa al-Sunnah, Peshawar, al-Bāb al-Awwal fī Dhikr 

al-ʿAql, p. 19. 
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 دات  ی  ری تعالی ملاحظہ ہو:

 

 ارش

  
 
مْ
ُ
رُك

ْ
مْ كِتٰبًا فِیْهِ ذِك

ُ
یْك
َ
 اِل
ۤ
نَا
ْ
زَل
ْ
ن
َ
دْ ا

َ
ق
َ
 -ل

َ
 ت
َ

لَ
َ
ف
َ
 ا

 
وْنَ

ُ
 9عْقِل

 جمہ:

 

 مائی جس یں  تمہارا چرچا ہے۔ تو کیا تمہیں عقل نہیں ؟ ز

 

 زل ف

 

 بیشک ہم نے تمہاری طرف ای  کتاب ی

عِیْرِ   صْحٰبِ السَّ
َ
 ا
ۤ
ا فِیْ نَّ

ُ
عْقِلُ مَا ك

َ
وْ ن

َ
سْمَعُ ا

َ
ا ن نَّ

ُ
وْ ك

َ
وْا ل

ُ
ال
َ
 10وَ ق

 جمہ:

 

 ی   سمجھتے تو دوزخ والوں ز

 
 

 ۔یں  ہ ہوتے اور وہ کہیں گے: ار  ہم سن

  
 
بَصِیْرُ

ْ
عْمٰى وَ ال

َ ْ
لْ هَلْ یَسْتَوِی الَ

ُ
 -ق

 
رُوْنَ

َّ
تَفَك

َ
 ت
َ

لَ
َ
ف
َ
 11 ا

 جمہ:

 

 ہیں ؟ تو کیا تم غور نہیں کرتے؟ ز

 

  ماؤ ،کیا اندھا اور دیکھنے والا ز  از   ہوسکت

 

 تم ف

 متکلمین ا  نظریہ عقل :

  اشیاء کے جواز اور محال اشیاء کے محال ہونے ا  علم ۔  

 
 

و م ا  حصہ ہے جیسے ائز
عل
 دی  عقل بدیہی 

 
 

انکے ز

12

یعنی 

 یں  

 
 

و م جو سمجھ دار بچے کی ذات  یں  ی  ئے ائتے ہیں   مثلا وہ ائنتا ہے کہ دو زی  دہ ہوتے ہیں ای  سے اور ای  وق
عل
ایسے 

 م ہے تو یہ 

 

و م ا  ی
عل
 

 

ں واقعتا نہیں ہو سکتا۔ لیکن یہ نظریہ رکھنا کہ عقل بس  انہیں بدیھ
 
می

ای  شخص دومختلف جگہوں

نظریہ  فاسد ہے ۔ 

13

  

 ھ( ا  نظریہ عقل :848 بن محمد غزالی ؒ)متوفی امام محمد

و م ہیں جو حالات  کی تبدیلی سے تجربہ کی بنیاد پر حاصل ہوں ۔کیونکہ جس شخص کو 
عل
عقل سے مراد وہ 

  ہے کہ وہ عقل مند ہو گیا ہے ۔ اور جو اس خوبی ا  حامل ہ ہو 

 

تجری  ت  سمجھ دار اور مہذب بنا دیں اس کے ی  رے یں  کہا ائی

و م کی ای  قسم عقل ہے ۔ نیز یہ کہ عقل سے مراد ایسی قوت  ہے اسے 
عل
   ہے ۔ یعنی 

 

  تجربہ ا راور ائہل کہا ائی

 

کند ذہن ، ی

                                      

 

 

9

 Qurʾān,-Al 21:10       36:64القرآن ۔

10

 Qurʾān,-Al 67:10       17:64القرآن ۔

 

11

 Qurʾān,-Al 6:50       1:84القرآن ۔

12

مب ۃ ,امام بدرالدین محمد بن عبد اللہ زرکشیؒ، البحر المحیط فی اصول الفقۃ ۔
لعل

 11ص ، 6ج ,ھ6336دارالکتب ا

Al-Imām Badr al-Dī n Muḥammad ibn ʿAbd Allāh al-Zarkashī , al-Baḥr al-Muḥī ṭ  fī  

Uṣūl al-Fiqh, Dār al-Kutub al-ʿ Ilmiyyah, 1421 AH, Vol. 1, p. 66. 

13

و م الدین مترجم، ج  ۔
عل
 324ص ،     6  احیاء 

Iḥyāʾ  ʿUlūm al-Dī n (Urdu Translation), Vol. 1, p. 290. 
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 پہنچ ائئے کہ معاملات  کے انجام کی پہچان حاصل ہو ائئے  اور لذات  کی طرف بلانے والی شہوات  کو 

 

جو اس حد ی

 بود کر دے ۔ ایسی قوت  کے حامل کو بھی 

 

  ہے ۔نیست و ی

 

عقل مند کہا ائی

14

 

ب ۃ ( عقل 
ب ۃ (وحی )دلائل عقل

قل

 

ن
ب ۃ و 
مع
س

 کے مطابق ہے ی   مخالف)دلائل 

 ابتدائی مسلم مفکرین ا  نظریہ 

 ھ(ا  نظریہ:848امام غزالی ؒ )

کے  حوالے سے یہ مشہور ہے کہ آپ بھی دلیل عقلی و نقلی یں  "قانون التاویل" امام غزالی کی کتاب 

 دلیل

 
 

 ار دیتے ہیں تعارض کے وق

 

  ف
 

عقلی کو مقدم ماننا واج

15

، جبکہ آپ کی دیگر کتب کے مطالعہ سے یہ ی  ت  معلوم  

ہوتی ہے کہ آپ ا  موقف کچھ اور ہے ۔ در اصل امام غزالیؒ نے عقل کی مختلف اقسام بیان کی ہیں اور جس عقل کی تقدیم 

  ہے ۔ملاحظہ کے آپ انئل ہیں در حقیقت اس یں  اور نقل صحیح یں  تعارض نہیں ہو

 

  ،تعارض لوگوں کی ہم  ا  ہوی

 

ی

 مائیں:

 

 ف

 دی  یہی عقل  

 
 

  شروع کر دی اور ان کے ز

 

"لوگوں نے انی  لا علمی کی وجہ سے عقل و معقول کی ز  ائی کری

 نصیب ہوتی ہے تو اس 

 
 

ہے ۔ رہا ونر بصیرت  کہ جس کے ذریعے اللہ تعالی کی معرفت اور اس کے رسولوں کی صداق

 کی )عقل و معقو

 

 مائی ہے ار  اس کی ذمت

 

ل(کی ز  ائی ا  صورر یسے  ممکن ہے حالانکہ اللہ تعالی نے اس کی تعریف ف

 تعریف ہے تو شریعت کی صحت ا  علم یسے  حاصل 
 
  شریعت انب

 
ائئے تو پھر کس چیز کی تعریف کی ائئے گی ؟ ج

ر اس پر یقین نہیں ہے تو شریعت بھی ذمموم ہوگا؟ ار  شریعت کی صحت ا  علم عقل کے ذریعے ہو جو خود ذمموم ہے او

  ہے ہ کہ عقل کے 

 

ہوگی )معاذ اللہ (۔ نیز جو کہتا ہے کہ اس )شریعت(ا  ادراک یقین کی آنکھ اور ونر ایمان سے ہوی

 دی  بھی عقل ، عین الیقین اور ونر ایمان کی مراد ای  ہی ہے 

 
 

 رے ز
م
ذریعے تو اس کی طرف توجہ ہ کی ائئے کیونکہ ہ

  چیز کی او
م
 کہ اس کے ذریعے وہ ہ

 

 ہے یہاں ی

 

 ن ائونروں سے ممتاز ہو ائی

 

ر وہ ی  طنی صفت ہے جس کے ذریعے ان

 کی وجہ سے پیدا ہوتے ہیں جو حقائق کو الفاظ سے تلاش 

 

حقیقت کو ی   لیتا ہے ۔ اس قسم کے مغالطے ان لوگوں کی جہال

                                      

 
14

و م الدین مترجم، ج ۔
عل
 326، 324ص  6احیاء 

Iḥyāʾ  ʿUlūm al-Dī n (Urdu Translation), Vol. 1, pp. 290–291. 

 

15

 .Ibid         ایضاً۔
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و ں ا  کارر کیونکہ الفاظ یں  لوگوں کی کرتے ہیں جس کے نتیجے یں  وہ مغالطے یں  پڑ ائتے ہیں
لط
 اصطلاحات  مغا

"ہیں۔

16

 مائیں:

 

د ملاحظہ ف  ی 

 

 م

 کو دیکھ رہا ہوں جو اپنے آپ کو عقل و ذا وت  یں  اپنے ہم 

 

عصروں  "موجودہ زمانے یں  ای  ایسی جماع

 ائض اسلامی سے بے نیاز و 

 

 اد نے ف

 

کنارہ کش رہنا اپنا شعار بنا لیا ہے، اور سے ی  ر ہا ممتاز سمجھتی ہے ، اور اسی لئے اس کے اف

 ین وصف سمجھتے ہیں

 

  دینی کی توقیر و عظمت کی ہنسی اڑاتے  ہیں، اور اپنے وہم و گمان یں  اس کو اپنا اعلی ز

 

اور اپنے  شعاز

کی  عمل سے دنیا کی گمراہی ا  س   بن رہے ہیں۔ حالانکہ ان کی ضلالتوں کے لئے کوئی سند نہیں ہے سوائے ای  قسم

 اد کی سی ہے جو اپنے 

 

تقلید اور ای  قسم کی جمود پرستی کے جس کو وہ حرکت سمجھتے ہیں، ان کی مثال یہود و نصاری کے ان اف

داد نے ان کے لئے یہ راستہ بنا دی   ہے چاہے عقل )صحیح(و ضمیر کی رائے اس  مسلک پر اس لیے فخر کرتے ہیں کہ آی  ؤ اخ 

 تی سے کتنی ہی غیر متفق ہو، انی  حجت

 

 کو وہ فکرو نظر سے سوب ب کرتے ہیں ، حالانکہ فکر و نظر کی وٹی پ پر وہ وٹی پ از

  ہے کہ اس کی بنیاد وسوسہ و توہم ہے ۔ وہ 

 

 ہوی

 

 
 ی

 

ہے۔ وہ انی  بحث کی بنیاد عقل و حکمت بتاتے ہیں حالانکہ تحقیق سے ی

  چاہتے ہیں حالانکہ وہ

 

  ہے ۔ جس طرح کہ  حکمت و فلسفہ کے چشمے سے انی  پیاس بجھای

 

 ہوی

 

 
 ی

 

  ا ر سراب )دھوکہ(ی

 

آج

 ا  ی  غ حقیقت یں  ای  صحرائے بے ز  گ  و گیاہ ہے ۔ اپنے کفر ی  ت  

 

 
 کے لیے ان کی نقل و روای

 

 و ضلال

 

اہل بدع

 موں سے وہ مرعوب کرتے ہیں وہ ہیں سقراط، بقراط، افلاطون، ارسطا طا لیس وغیرہ۔ جن 

 

 جمانی یں  جن مہیب ی

 

کی ز

 کی عقلو
 
ں کی تعریف یں  وہ زمین و آن کن کے بے بے ملاتے ہیں اور ان کی ذ و  و ااعیاعی قوتوں کی تعریف کے ب

 ہیں حالانکہ انکی عظمت رفتہ کے 

 

 ہیں اور اس طرح ی  ری  نکات  پیدا کر سکت

 

ی  ندھتے ہیں کہ اس طرح وہ موشگافی کر سکت

 خفات  پر کوئی سند نہیں، جن غلط معتقد

 

ات  کی طرف وہ راہ ائیئی کرتے ہیں وہ بھی اسی طرح ای  قسم سوائے ان کے م

 پرستی۔ "

 

 
د قسم کی روای  کی شدی 

 

کی ذ و  پستی ہے جس طرح کہ اہل بدع

17

 

                                      

 
16

و م الدین ص  ۔
عل
   322احیاء 

 

 444ی

Iḥyāʾ  ʿUlūm al-Dī n (Urdu Translation), pp. 299–300. 

17

  ۔

 

  الفلاسفۃ

 
 

 ، آندھرا پردیش,امام غزالیؒ، تھاف

 

دو مڈل ایسٹ کلچرل اسٹڈز 

  

   36ص ,مترجمہ:ڈاکٹر ولی الدین، مطبوعہ انسٹی ٹیوٹ آف ای

 

ی

33 

Al-Imām Abū Ḥāmid Muḥammad ibn Muḥammad al-Ghazālī , Tahāfut al-Falāsifah, 

Tarjamah: Dr. Walī  al-Dī n, Maṭ būʿ ah: Institute of Indo-Middle East Cultural Studies, 

Andhra Pradesh, pp. 41–42. 
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د   ین یں  شدی 
م
 ہے کہ جس عقل کے متعلق اس فن کے ماہ

 

 
 ی

 

د یہ کہ امام غزالی تحرز   سے یہ ی  ت  ی  ی 

 

م

ح مقدم کیا ائ سکتا ہے۔اختلاف موجو د ہے تو ایسی عقل کو نقل پر کس طر

18

 

 ھ(ا  نظریہ:141علامہ فخر الدین رازی ؒ)متوفی 

  دلیل سمعی اور دلیل عقلی یں  تعارض ہو  
 

امام رازی ؒ انی  کتب کے مقدمات  یں  یہ ی  ت  لکھتے ہیں کہ ج

  ہے ۔ اور اس پر امام رازی نےکثیر دلائل دیے ہیں ۔ 
 

  واج

 

ائئے تو دلیل عقلی کو مقدم کری

19

  

 ھ(ا  نظریہ :731تیمیہؒ)متوفی ابن 

انکے مطابق کبھی بھی صحیح نقل اور صحیح عقل یں  تضاد نہیں ہو سکتا ہے ، یہی وجہ ہے کہ آپ نے فخر الدین  

"درء کے رد یں  مفصل کتاب بنام " اذا تعارضت الَدلة السمعیة والقطعیة ۔۔۔الخ" رازیؒ کے اس موقف 

 مائی ۔ تعارض العقل والنقل" 

 

 تحرز   ف

 ھ(ا  نظریہ: 786امام ابن قیم ؒ)

 ویل و اہل زیغ  

 

  عقول اور نقول یں  تعارض ہو گا تو نقل صحیح کو مقدم کیا ائئے گا اور ان عقول سے اہل ی
 

ج

کی عقول مراد ہیں۔ اور ان عقول کو قدموں کے نیچے جگہ دیں گے جہاں اللہ نے انکا مرتبہ رکھا ہے ۔ 

20

 

 طبیؒ )

 

 ھ(ا  نظریہ:724امام ش

 نقل کو مقدم کیا ائئے گا۔ نقل متبوع ہونے  

 
 

  شرعی مسائل یں  نقل و عقل ا  تعارض ہوگا تو اس وق
 

ج

  ہوگی ۔ 

 

 بع ہونے کی وجہ سے مؤج

 

کی وجہ سے مقدم ہوگی جبکہ عقل ی

21

 

                                      

 
18

 .Ibid., p. 43       34ایضا ص  ۔

19

ر ، القاھرہ ,شیخ الاسلام ابن تیمیہ، درء تعارض العقل والنقل  ۔

 

ش

 

لی

  وا

 

مۃ
ج 
ر 

 

للی
  الاھرام 

 

 6حاشیہ ، 13ص  ,ھ6342مرک

Shaykh al-Islām Ibn Taymiyyah, Darʾ  Taʿ āruḍ al-ʿAql wa al-Naql, Markaz al-Ahrām li 

al-Tarjamah wa al-Nashr, al-Qāhirah (Cairo), 1409 AH, p. 62, Ḥāshiyah no. 1. 

20

   ۔

 

عطلۃ
م
ل
  وا

 

مب ۃ
ج ہ
ل

  فی الرد علی ا

 

ق المرسلۃ

ع

کا ۃ الاسلا,ابن قیم الجوزیہ ، الصوا

 

ش
م
  

 

کۃ
ب 

 

س
 338ص  6ج  ,میہموقع 

Ibn Qayyim al-Jawziyyah, al-Ṣawāʿ iq al-Mursalah fī  al-Radd ʿ alā al-Jahmiyyah wa al-

Muʿ aṭ ṭ ilah, Shabakah Mishkāt al-Islāmiyyah, Vol. 1, p. 245. 

21

سلطا نیہ  ۔
ل
کا ۃ الاسلامیہ،عبد الکریم حمداوی، فقہ الاحکام ا

 

ش
م
  

 

کۃ
ب 

 

س
 371ص  6ج ،موقع 
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 متکلمین ا نظریہ:

  

 

 جیح دینے ا  فاسد ہوی

 

 دلیل عقلی کو ز

 
 

 عقلاء ا  دلیل عقلی اور سمعی یں  تعارض کے وق

 

 
 ی

 

ضروری طور پر ی

ا  تعارض ا  تو امکان ہی نہیں۔ اور 

 

ب
ئ ق
حق
 

 
 

ہے ۔ کیونکہ نقل و عقل کے تعارض یں  ار  دوونں ی  تیں قطعی ہیں تو اس وق

 جیح ہوگی ۔ اور ار  دوونں یں  سے ای  قطعی اور دوسرا ظنی ہے تو بلا شبہ 

 

ار  دوونں ظنی ہیں تو اس صورت  یں  مقدم کو ز

 جیح ہوگی

 

یعنی ار  عقلی مسئلہ قطعی ہے تو وہ قطعی ہونے کی وجہ سے مقدم ہوگا ہ کہ عقلی ہونے کی وجہ سے ۔   قطعی کو ز

ا  تقدیم عقلی ا نظریہ ی  طل ہے ۔ قمعلوم ہوا کہ مطل 

22

 

 معاصر مسلم مفکرین ا  نظریہ 

 ا  نظریہ (ھ6434امام احمد رضا خان ز  یلوی )

 آن و  رشتہ خادم اور مخدوم ا  ہے۔امام احمد رضا خان کے ہاں عقل اور وحی ا  

 

 دی  وحی )ف

 
 

آپ کے ز

  ہے، ہ کہ وحی پر 

 

 ی ذریعہ ہے۔ عقل ا  ا م وحی کے احکامات  کو سمجھنا اور ان کی یرووی کری

 

( علم ا  قطعی اور آج

 
 

س

 ۔

 

ی ا  مکمل احاطہ نہیں آپ اعتراض کری

ٰہ ل

 قص ہے اور وہ مصلحتِ ا

 

 نی عقل ی

 

کر سکتی۔ اس ی  ت  کے انئل ہیں کہ ان

 ی ٹکراؤ نظر آئے، وہاں وحی کو مقدم رکھا ائئے گا کیونکہ عقل خطاء کر سکتی ہے، وحی 
م
جہاں عقل اور وحی یں  ظاہ

اور "اتباعِ شریعت" پر زور دی  ، جو کہ وحی پر مبنی علم صلى الله عليه وسلم" نہیں۔آپ نے اکثر عقل کے مقابلے یں  "عشقِ رسول 

 ین شکل ہے۔

 

کی بلند ز

23

 

 

 

                                                                                             

 
ʿAbd al-Karīm Ḥamdāwī , Fiqh al-Aḥkām al-Sulṭ āniyyah, Shabakah Mishkāt al-

Islāmiyyah, Vol. 1, p. 276. 

22

حا ن  ۔
م
س

 ھا ت  الماذق المارق،شیخ سلیمان بن 

ٹ

 

س

ب ا ء الشارق فی رد 

 

 ملہ،الض

 

 31ص ، 3ج  ،مکتبہ ش

Shaykh Sulaymān ibn Samḥān, al-Ḍiyāʾ  al-Shāriq fī  Radd Shubahāt al-Māriq, Maktabah 

Shāmilah, Vol. 4, p. 28. 

23

دیشن،، فتاویٰ رضویہرضا ،خان، احمدز  یلوی،  ۔

  

 383ص ، 13جلد ،3448 لاہور، رضا فاؤی

Aḥmad Riḍā Khān al-Barelwī , Fatāwā Riḍawiyyah, Riḍā Foundation, Lahore, 2005, Vol. 

28, p. 454. 
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 ء(ا  نظریہ: 6248امام محمد عبدہ) 

انہوں نے عقل کو وحی کے ز  از   اہمیت دینے کی کوشش کی۔ ان ا  مشہور قول ہے کہ ار  عقل اور نقل  

 ویل کی ائئے گی۔

 

  تعارض ہو تو عقل کی بنیاد پر وحی کی ی
م
)وحی( یں  بظاہ

24

 

 ء(ا  نظریہ: 6241)علامہ محمد اقبال 

بلکہ ای  ہی حقیقت کے دو مختلف ذرائع سمجھتے اقبال وحی اور عقل کو ای  دوسرے ا  حریف نہیں 

 ن کو مادی دنیا پر غلبہ 

 

 دی  عقل اشیاء ا  تجزیہ کرتی ہے اور ان

 
 

 ار دیتے ہیں۔ ان کے ز

 

ہیں۔اقبال عقل کو علم ا  پہلا زینہ ف

 کی اس ا  ادراک نہیں کر سکتی۔ وحی عقل  "عطا کرتی ہے۔اقبال کہتے ہیں کہ عقل محدود ہے اور یہ ا ئنات  کے "کل

 حقیقتِ کبریٰ سے جوڑتی ہے۔اقبال نے وحی کو ای  "ی  طنی تجربہ" ی   

 

 ن کو ز  اہِ راس

 

 کو دور کرتی ہے اور ان

 

 
محدودی

 ار دی   ہے۔ وہ کہتے ہیں کہ وحی عقل کی نفی نہیں کرتی بلکہ اس کی تکمیل کرتی ہے۔

 

دان" ف "اعلیٰ درجے ا  وخ 

25

 

 : ا  نظریہ(ء6272سید ابوالاعلیٰ مودودی )

 اور رہنمائی کے زاویے سے دیکھا۔ان ا  نظریہ ہے کہ 

 

 
سید مودودی نے وحی اور عقل کے مسئلے کو ہدای

 زندگی" کے لیے اسے 
ِ
 قی تو دے سکتی ہے، لیکن "اخلاقیات " اور "نظام

 

و م یں  ز
عل
 ن کو ٹیکنالوجی اور سائنسی 

 

عقل ان

 اہم کردہ ڈھانچے کے اندر ا م کرتی ہے۔ ار  عقل سمجھتے ہیں جو وحی  عقل کو ای  آلہآپ وحی کی ضرورت  ہے۔

 

کے ف

 دی  عقل ا  اصل ا م یہ  مودودی سید وحی سے آزاد ہو ائئے تو وہ "بغاوت " اور "گمراہی" ا  کارر ہو ائتی ہے۔

 
 

کے ز

د دور کے مسائل پر منطبق دی  کرے۔ ہے کہ وہ وحی کے ابدی اصولوں کو خ 

26

 

                                      

 
24

 ، عبدہ، محمد۔

 

 

 

  مع العلم والمدن

 

 

 

 ہالحددار ، الاسلام والنصران
م
 74ص ،1162 ا،  ، انہ

Muḥammad ʿAbduh, al-Islām wa al-Naṣ rāniyyah maʿ a al-ʿ Ilm wa al-Madaniyyah, Dār 

al-Ḥadāthah, al-Qāhirah, 1988, p. 70. 

25

ہب ا تِ  اسلامیہ،اقبال، محمدعلامہ  ۔
ٰ ل
د ا دی   جمہ  ،تشکیلِ خ 

 

دز   نیازی : ز

  

 م اقبال  ، لاہور  ،سید ی

 

اسلامی ثقافت کی  ،ی  نچواں خطبہ:6281ز 

 628 -611روح ص

Allāmah Muḥammad Iqbāl, Tashkī l-e Jadī d Ilāhiyyāt-e Islāmiyyah, Tarjumah: Sayyid 

Naẓī r Niyāzī , Bazm-e Iqbāl, Lahore, 1958, Fifth Lecture: Rūḥ-e ʿ Ilmī  al-Ṭaqāfah al-

Islāmiyyah, pp. 188–195. 

26

 ما ت   مودودی، ابوالاعلیٰ ۔
فہٹ

 

ن

 47-43ء،ص 3444لاہورمی لیکیشنز،اسلا، ، 
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 ء(ا  نظریہ : 6214بدیع الزمان سعید ونرسی )

 آن( یں   آپ 

 

 کیا کہ ا ئنات  کی کتاب )سائنس( اور وحی کی کتاب )ف

 

 
 ی

 

نے "رسائلِ ونر" یں  یہ ی

 پر مہر لگاتی ہے۔

 
 

  ا ئنات  ا  مطالعہ کرتی ہے تو وہ دراصل وحی کی صداق
 

 کیکوئی تضاد نہیں ہے۔ عقل ج

 

کے  ز

 ار دیتے ہیں۔ ان ا  ماننا ہے کہ اسلام ای  "عقلی دین" ہے، اس لیے مفکرین وحی کو عقل کے لیے

 

 "روشن چراغ" ف

وحی ا  کوئی بھی حکم عقلِ سلیم کے خلاف نہیں ہو سکتا

27

 ۔

و انی )
عل
 (ا  نظریہ: 3461ڈاکٹر طہ ائز   

 أتوں 

 

 آن( ا  اور دوسرا مطالعہ "انہوں نے "دو ف

 

ا ئنات   ا  نظریہ پیش کیا۔ یعنی ای  مطالعہ وحی )ف

 کی زوال کی وجہ ان دوونں کے درمیان رابطہ ٹوٹنا ہے۔

 

 دی  مسلم ات

 
 

)عقل و سائنس( ا ۔ ان کے ز

28

 

 ء(ا  نظریہ: 3433فتح اللہ گولن )

 آن( اللہ ا  کلام ہے اور ا ئنات  )جس ا  مطالعہ عقل کرتی ہے( اللہ ا  فعل ہے۔  

 

گولن ا  ماننا ہے کہ وحی )ف

 دی  عقل وہ آلہ ہے جو وحی چونکہ کلام اور فعل ای  ہی

 
 

 ذات  کے ہیں، اس لیے ان یں  تضاد ممکن ہی نہیں۔ ان کے ز

 فذ کرنے اور سمجھنے یں  مدد دیتا ہے۔وہ محض خشک منطقی عقل

 

کے انئل نہیں، بلکہ وہ ایسی  کے پیغام کو مادی دنیا یں  ی

 دی  

 
 

  عقل وحی کی رہنمائی سے محروم ہو  عقل کی ی  ت  کرتے ہیں جو قلب اور روح کے ونر سے منور ہو۔ ان کے ز
 

ج

 بنتی ہے )جیسے ایٹمی ہتھیار ی   ماحولیاتی آلودگی(۔

 

 کے لیے تباہی ا  ی  ع

 

 

 

 ن

 

  ائتی ہے تو وہ ان

 و تسلیم سے آغاز کرکے ان کے مطابق 

 

 پہنچیں ی   اطاع

 

 و تسلیم ی

 

ہم عقل ومنطق سے آغاز کرکے اطاع

 رسائی حاصل کریں،اس سے 

 

 ۔اسلام ای  پہلو سے عقلی اور منطقی ہے اور عقل و منطق ی

 

 ق نہیں پڑی

 

نتیجے پر کوئی ف

  ہے اور 

 

 و تسلیم سے باررت  ہے۔ای  خاص مسئلے یں  عقل و منطق سے آغاز ہوی

 

ای  دوسرے پہلو سے اطاع

                                                                                             

 
Abū al-Aʿ lā Mawdūdī , Tafhī māt, Islāmī  Publications, Lahore, 2000, pp. 34–37. 

27

ر  ینی آسیا رالنورسائلِ  ،ونرسی، سعید ۔

 

ش

 

لی

 37، ص استنبول س ن م ،،دار ا

Saʿ ī d Nursī , Risāʾ il al-Nūr, Dār al-Nashr Yeni Asya, Istanbul, s.n.m., p. 47. 

 

28

 ،انھرہ العلوانی، طہٰ ائز   ۔

 

 اءۃ الکون،مکتبۃ الشروق  الدول 

 

 اءۃ الوحی وف

 

 34ص ء،3441الجمع بین القراء تین ف

Ṭāhā Jābir al-ʿAlwānī , al-Jamʿ  bayna al-Qirāʾ atayn: Qirāʾ at al-Waḥy wa Qirāʾ at al-

Kawn, Maktabat al-Shurūq al-Dawliyyah, al-Qāhirah, 2006, p. 20. 
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 رسائی کے لیے اطاع

 

  ہے اور سی  دوسرے مسئلے یں  عقل و منطق ی

 

 پہنچنا مقصود ہوی

 

 و تسلیم ی

 

و تسلیم سے اطاع

 رے سامنے موجود ہے،یہ اس کی لازمی 
م
دائی نظام کے تحت ا ئنات  کھلی کتاب کی طرح ہ

 

  ہے۔جس خ

 

آغاز کیا ائی

خصوصیت ہے 

29

 

 ہ:

 
 

 قابلی  ائز

 جیح ا  مسئلہ)ابتدائی مسلم مفکرین

 

 (:عقل و نقل کی ز

  عقل اور نقل )وحی( یں کی  ابتدائی دور 
م
  یہ تھا کہ ار  بظاہ

 

  ائئے؟ بحثوں ا  مرک

 

ے مقدم مای
ش
ک

 ٹکراؤ ہو ائئے تو 

 :عقل کی تقدیم کے انئلین ا۔

 :امام فخر الدین رازی

  ا 

 
 

ن ا  موقف بہت واضح ہے کہ تعارض کی صورت  یں  عقل کو مقدم کیا ائئے گا، کیونکہ وحی کی صداق

 ار  عقل کو جھٹلا دی   ائئے تو وحی کی بنیاد ہی ختم ہو ائئے گی۔  کو ماننے کے لیے پہلے عقل کی ضرورت  ہوتی ہے۔

 : امام غزالی 

، لیکن ان کی کتابوں )احیاء )انونن التاویل کے مطابق(ار چہ ان کی طرف عقل کی تقدیم سوب ب ہے

  ہے کہ وہ عقل کو وحی ا  خادم سمجھتے ہیں۔ وہ عقل کو "ونرِ 

 

بصیرت " کہتے ہیں جو  العلوم، تہافت الفلاسفہ( سے واضح ہوی

  ہے۔

 

 نی ہم  یں  ہوی

 

 دی  تعارض حقیقت یں  نہیں بلکہ ان

 
 

 وحی کو سمجھنے ا  آلہ ہے۔ ان کے ز

 :نقل )وحی( کی تقدیم کے انئلین ب۔

   :ابن تیمیہ

آپ نے امام رازی کے "عقلی تقدیم" کے نظریے ا  بھرپور رد کیا۔ ان ا  بنیادی اصول یہ ہے کہ صحیح عقل اور 

 غیر مستند۔ صریح

 

 
 قص ہے ی   روای

 

 نقل یں  کبھی تضاد ہو ہی نہیں سکتا۔ ار  ٹکراؤ ہے تو ی   تو عقل ی

  

                                      

 
29

// :pk/islam-fgulen.com/ur/bookshttps-)  ء3431 مئی 7اسلام اور دور حاضر، ،گولن، فتح اللہ ۔

and-contemporary/islamiyet)    

Fethullah Gülen, Islam aur Daur-e-Hāzir, 7 May 2026, FGulen Official Website 

https://fgulen.com/ur/books-pk/islam-and-contemporary/islamiyet?utm_source=chatgpt.com
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 طبی

 

  :امام ابن قیم اور امام ش

 بع" ہے اور وحی "متبوع"۔ عقل ا  ا م وحی کے پیچھے چلنا ہے، ہ کہ اس 

 

 دی  عقل "ی

 
 

ان دوونں کے ز

 حاکم بننا۔ کے لیے 

 :متکلمین ا  توازن۔ج

 جیح عقل ی   نقل کو نہیں بلکہ 

 

کو دی ائئے گی۔ ار  عقلی دلیل  "قطعیت"متکلمین نے یہ انعدہ وضع کیا کہ ز

  ائئے گا، اس لیے نہیں کہ وہ 

 

 جس کے معنی یں  ابہام ہو(، تو قطعی کو مای

 

 
قطعی ہے اور نقلی دلیل ظنی )مًثلا ایسی حدی

 عقل ہے، بلکہ اس لیے کہ وہ "قطعی" ہے۔

 (: ہم آہنگی اور اطلاق) مفکرین معاصر مسلم

  گئی ہے کہ عقل کو وحی کے ہم  کے لیے یسے  

 

 کر اس طرف م

 

م
د مفکرین کے ہاں بحث "ٹکراؤ" سے ہ دی  خ 

 استعمال کیا ائئے۔

 (:روایتی تسلسل)امام احمد رضا خان ز  یلویا۔

  ہے۔ ان کے ہا
 
ی  

 

 طبی( کے ف

 

ں عقل خادم ہے اور امام احمد رضا خان ا  موقف قدیم اسلاف )ابن قیم و ش

  درجہ دیتے صلى الله عليه وسلم وحی مخدوم۔ وہ عقل کی رسائی کو محدود مانتے ہیں اور عشقِ رسول 

 

و اتباعِ شریعت کو عقل سے ی  لاز

 ہیں۔

ی نقطہ نظر)امام محمد عبدہ۔ب

عقل

 

ن

د  دی   (:خ 

  ہیں اور 
 
ی  

 

 ے حامی بن کر ابھرے۔ وہ امام رازی کے ف

 

محمد عبدہ معاصرین یں  عقل کے س  سے ز 

 ویل

 

  تعارض کی صورت  یں  عقل کی بنیاد پر وحی کی ی
م
 کے انئل ہیں۔ بظاہ

دانی توازن)علامہ اقبال اور سید مودودی ۔ج  (:فلسفیاہ اور وخ 

 :علامہ اقبال

 ار دیتے  

 

 گزز   ف

 

دان( کو ی  پہنچنے کے لیے وحی )وخ 

 

اقبال عقل کو "خضرِ راہ" )رہبر( تو مانتے ہیں لیکن منزل ی

 دی  عقل مادی دنیا ا  علم دیتی ہے، جبکہ وحی حقیقتِ مطلقہ سے جوڑتی ہے۔ہیں۔ ان کے 

 
 

 ز

  :سید مودودی

 زندگی 
ِ
 قی کے لیے ا فی سمجھتے ہیں لیکن ای  صالح نظام

 

ان ا  نقطہ نظر عمرانی ہے؛ وہ عقل کو تکنیکی ز

 ار دیتے ہیں۔

 

 )اخلاقیات ( کے لیے وحی کو "بنیادی ڈھانچہ" ف
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 کی اور مصری مفکرین ۔د

 

 (:ہم آہنگی ا  نیا اسلوب) ز

  :سعید ونرسی اور فتح اللہ گولن

 دی  

 
 

 ار دی  ۔ گولن کے ز

 

 آن کو ای  ہی حقیقت کے دو رخ ف

 

 ک مفکرین نے سائنس اور ف

 

عقل سے آغاز  ان ز

  

 

 ق نہیں پڑی

 

 پہنچیں ، اس سے نتیجے پر ف

 

 پہنچیں ی   وحی سے آغاز کر کے عقل ی

 

حتی کہ  ۔ انہوں نے کر کےوحی ی

 "باردت " ا  درجہ دی  ۔بھی سائنس کو 

و انی
عل
  :طہ ائز   

  ہم نے کتابِ وحی 
 

  ہوا ج

 

 ا  زوال ی

 

 أتوں" ا  نظریہ دے کر اس بحث کو سمیٹا کہ ات

 

انہوں نے "دو ف

 اور کتابِ ا ئنات  )عقل/سائنس( کو الگ الگ کر دی  ۔

 ریخ یں  وحی اور عقل ا  رشتہ محض

 

ای  فلسفیاہ بحث نہیں بلکہ دین کی تفہیم اور نفاذ کی بنیاد  اسلامی علمی ی

ہے۔ اس مقالے کے مطالعہ سے یہ حقیقت واضح ہوتی ہے کہ ار چہ مختلف ادوار یں  مفکرین کے اسلوب بدلے، مگر 

  رہا

 

 اور عقل کی ضرورت  کے درمیان توازن پیدا کری

 

 
 ۔بنیادی مقصد وحی کی ابدی

 تجزیہ

اور وحی کے تعلق پر ہمیشہ غور و بحث ائری رہی ہے۔ ابتدائی مسلم مفکرین کی بحث ا  اسلامی فکر یں  عقل 

 جیح دی ائئے، جبکہ معاصر مفکرین نے 

 

  تعارض پیدا ہو ائئے تو کس کو ز
م
  یہ تھا کہ ار  عقل اور نقل )وحی( یں  بظاہ

 

مرک

 ۔کے زاویے سے دیکھا” تکمیل“اور ” ہم آہنگی“اس مسئلے کو تصادم کے بجائے 

 دی  وحی کی 

 
 

ابتدائی مفکرین یں  امام فخر الدین رازیؒ عقل کی تقدیم کے انئل نظر آتے ہیں۔ ان کے ز

  ائئے 

 

  تعارض کی صورت  یں  عقل کو مقدم مای
م
دا بظاہ

 

ٰ
 کو تسلیم کرنے کے لیے پہلے عقل کی ضرورت  ہے، ل

 
 

صداق

د کی   دی 

 

اور واضح کیا کہ صحیح عقل اور صحیح نقل یں  کبھی حقیقی گا۔ اس کے ز  عکس امام ابن تیمیہؒ نے اس نظریے کی سخت ز

 ابی ہے۔ امام ابن قیمؒ اور امام 

 

 قص ہے ی   نقل کی ہم  یں  ج

 

تضاد پیدا نہیں ہو سکتا۔ ار  اختلاف محسوس ہو تو ی   عقل ی

 دی  عقل ا  ا م وحی کی اتباع اور

 
 

 ار دی  ۔ ان کے ز

 

 بع ف

 

 طبیؒ نے بھی وحی کو اصل اور عقل کو ی

 

اس کے ہم  یں  مدد دینا  ش

 ہے، ہ کہ اس پر حاکم بننا۔

امام غزالیؒ نے اس بحث یں  ای  معتدل اور ائمع موقف اختیار کیا۔ ار چہ بعض لوگ انہیں عقل کی تقدیم 

  ہے کہ وہ عقل کو 

 

 ار دیتے ہیں، لیکن ان کی تصانیف سے معلوم ہوی

 

 ن کو وحی” ونرِ بصیرت “ا  انئل ف

 

 سمجھتے ہیں جو ان

  ہے۔ 

 

 نی ہم  یں  ہوی

 

 دی  تعارض درحقیقت عقل اور وحی یں  نہیں بلکہ ان

 
 

 پہنچاتی ہے۔ ان کے ز

 

کی حقیقت ی



 ہنظری   کے  مسلم مفکرین : ابتدائی اور معاصر وحی اور عقل 

 
 

 ت  ا  قابلی  ائز
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 جیح عقل ی   نقل کو نہیں بلکہ 

 

کو حاصل ہوگی۔ یعنی ” قطعیت“متکلمین نے اس مسئلے ا  ای  متوازن اصول بیان کیا کہ ز

  ائئے گا۔

 

 جو دلیل قطعی ہوگی، اسی کو مقدم مای

  کمیلی  انداز یں  پیش کیا۔ امام احمد رضا خان معا

 

صر مسلم مفکرین نے عقل اور وحی کے تعلق کو زی  دہ ز

 نی عقل محدود ہے 

 

 دی  ان

 
 

 ار دیتے ہوئے عقل کو اس ا  خادم کہا۔ ان کے ز

 

ز  یلویؒ نے وحی کو قطعی اور حتمی ذریعۂ علم ف

راستہ ہے۔ دوسری طرف امام محمد عبدہ نے عقل کو بہت زی  دہ  و اتباعِ شریعت ہی اصل ا میابی ا صلى الله عليه وسلم اور عشقِ رسول 

 ویل کے انئل ہوئے۔

 

  تعارض کی صورت  یں  وحی کی عقلی ی
م
 اہمیت دی اور بظاہ

 ن 

 

 دی  عقل ان

 
 

 ار دی  ۔ ان کے ز

 

  ف
م
علامہ محمد اقبالؒ نے عقل اور وحی کو ای  ہی حقیقت کے دو مختلف مظاہ

، جبکہ وحی اسے حقیقتِ مطلقہ سے جوڑتی ہے۔ سید ابوالاعلیٰ مودودیؒ نے عقل کو کو مادی دنیا کی معرفت عطا کرتی ہے

 کی کے 

 

 گزز   بتای  ۔ ز

 

 حیات  کے لیے وحی کو ی
ِ
 ار دی   لیکن اخلاقی اور اجتماعی نظام

 

 قی کے لیے ضروری ف

 

سائنسی و تکنیکی ز

 آن اور سائنس 

 

 ار دیتے ہوئے مفکرین بدیع الزمان سعید ونرسیؒ اور فتح اللہ گولن نے ف

 

کو ای  ہی حقیقت کے دو رخ ف

و انی نے 
عل
 ا  مشاہدہ ہے۔ ڈاکٹر طہ ائز   

 
 

 أتوں“اس ی  ت  پر زور دی   کہ ا ئنات  ا  مطالعہ بھی دراصل وحی کی صداق

 

” دو ف

 ی وجہ ان دوونں

 

 کے زوال کی ای  ز 

 

 یعنی کتابِ وحی اور کتابِ ا ئنات  کے مشترکہ مطالعے ا  نظریہ پیش کیا اور ات

 ار دی  ۔

 

 کے درمیان تعلق کے ٹوٹنے کو ف

ان تمام آراء کے مطالعے سے یہ حقیقت سامنے آتی ہے کہ اسلامی فکر یں  عقل اور وحی کو ای  دوسرے ا  

 ن کو غور و فکر، استدلال اور ا ئنات  کی معرفت عطا کرتی ہے، جبکہ 

 

  گیا ہے۔ عقل ان

 

مخالف نہیں بلکہ معاون اور مکمل مای

 ن وحی اسے صحیح

 

  عقل وحی کی رہنمائی یں  ا م کرتی ہے تو ان
 

 اہم کرتی ہے۔ ج

 

 ف

 

 
 ت، ، اخلاقی اصول اور حتمی ہدای

ا ر ا  کارر ہو 

 

س

 

ی

 

ب
  عقل وحی سے بے نیاز ہو ائتی ہے تو گمراہی، مفاد پرستی اور فکری ا

 
  ہے، اور ج

 

ی فلاح و ا میابی کی راہ ی  

 ائتی ہے۔

 خلاصۂ کلام

 ن کی تخلیق محض کھیل تماشے ی   بے مقصد زندگی گزارنے کے لیے نہیں ہوئی بلکہ اللہ تعالیٰ نے اسے 

 

ان

 ن انی  ضروری  تِ  زندگی جیسے خوراک، لباس، رہائش اور نکاح کو ار  محض 

 

ای  منظم اور ی   مقصد حیات  عطا کی ہے۔ ان

 ر  ائ

 

 کے درجے ی

 

 

 

  ہے، جبکہ انہی ضروری  ت  کو اللہ تعالیٰ کے مقرر کردہ خواشاتت  کے تحت پورا کرے تو وہ حیوان

 

ی

 نی عقل 

 

 پہنچائے گئے، کیونکہ ان

 

 ن ی

 

  ہے۔ یہی قوانین وحی کے ذریعے ان

 

  باردت  بن ائی

 

قوانین کے مطابق پورا کری
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 شریعت، حلا
ِ
 رسائی حاصل کر سکتی ہے، لیکن تفصیلی احکام

 

ل و حرام، ار چہ اللہ کے وجود اور بعض بنیادی حقائق ی

 باردات  اور معاشرتی اصول صرف وحی ہی سے معلوم ہوتے ہیں۔

 ن کو غور و فکر اور تدز   کی 

 

 آنِ مجید نے ی  رہا ان

 

 عطا کرتی ہے اور ف

 

ب لت

 

فض
 ن کو دیگر مخلوانت  پر 

 

عقل ان

  

 

 ہم عقل محدود اور خطا ا  کارر ہو سکتی ہے، اسی لیے اس کی رہنمائی کے لیے وحی ی

 

گزز   ہے۔ اسلامی دعوت  دی ہے۔ ی

مفکرین نے عقل اور وحی کے تعلق کو مختلف انداز سے بیان کیا، مگر جمہور اہلِ علم ا  موقف یہی ہے کہ صحیح عقل اور صحیح 

 قص ہوتی ہے ی   نص کے معنی یں  

 

  اختلاف نظر آئے تو ی   عقل کی ہم  ی
م
وحی یں  کوئی حقیقی تعارض نہیں ہو سکتا۔ ار  بظاہ

 غلطی ہوتی ہے۔

 جیح دی، بعض نے وحی کو، جبکہ متکلمین نے قطعیت کو اصل معیار ا

 

بتدائی مفکرین یں  بعض نے عقل کو ز

 ار دی  ۔ معاصر مفکرین نے اس بحث کو ہم آہنگی کی صورت  دی اور واضح کیا کہ عقل اور وحی ای  دوسرے کی ضد نہیں 

 

ف

 پہنچاتی ہے 

 

 ن کو ا ئنات  کے اسرار ی

 

اور وحی اسے مقصدِ حیات  اور اخلاقی رہنمائی عطا کرتی بلکہ تکمیل ہیں۔ عقل ان

ی اور 

ٰہ ل

 ن کتابِ ا

 

  عقل وحی کی روشنی یں  ا م کرے اور ان
 

 ممکن ہے ج

 
 

 نی زندگی اسی وق

 

دا ا میاب ان

 

ٰ
ہے۔ ل

 ا ئنات  دوونں ا  متوازن مطالعہ کرے۔
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